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RESUMO - O universo mitico guarani
mbya recria-se no imaginario desse povo
derivando-se para as praticas culturais, sob
a denominacao nhandereko (nosso modo de
ser). De forma central o xamanismo
preenche iniciativas que atualizam o0s
tradicionais sentidos do messianismo e do
profetismo. Fundamenta-se como um
movimento de resisténcia e continuidade
cultural. Nessa dinamica, 2 mulher xami
compromete-se na ordem sagrada sendo
indispensavel a realizacdo mistica cultural.
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ABSTRACT- the mythical universe
guarani mbya recruited in the imaginary of
this people deriving to cultural practices,
under the name of nhandereko (our way of
being). Centrally the shamanism fill
initiatives that update the traditional sense
of messianism and prophetism. It is
founded as a movement of resistance and
cultural continuity. In such dynamism, the
shaman woman commits her in the sacred
order being indispensable to the cultural
mystical performance.
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Neste artigo procura-se entender o universo simbdlico da cultura Guarani Mbya a
partir de dados de pesquisa etnografica realizada nas aldeias do Estado de Sao Paulo, nos tltimos
decénios. O material de campo retrata o foco central dos valores cosmolédgicos que mobilizam
os sentidos da vida e a emergéncia dos caminhos divinos e sagrados na condu¢io da
sobrevivéncia. As linguagens culturais expressam uma comunicagao com os deuses onde uma
dimensao de troca e reciprocidades tendem a anular as distancias entre os viventes, os ancestrais
e as divindades. Nesse cenario ganha relevo as representagdes miticas envolvidas na identidade
feminina Guarani Mbya. Efetiva-se um retrato figurativo das concepg¢oes que se dirigem ao
fenémeno do xamanismo, envolvendo o tema kunha Karaz, expressivo das “mulheres sagradas”,
mulheres xamas.

Os guaranis compreendem um povo pertencente ao grupo linguistico tupi-guarani, do
tronco Tupi. Eles se distinguem por um povoamento no continente sul-americano, ocupando
areas do Mato Grosso do Sul, do Sul e do Sudeste do Brasil, além da regidao oriental do Paraguai
e nordeste da Argentina e Uruguai. No Brasil, os subgrupos Kaiova, Nhandeva/Xitipa ¢ Mbya
compreendem realidades diversificadas, embora tenham grande disponibilidade para uma
comunicacao ou entendimento extensivo a outros segmentos populacionais.

Este estudo refere-se ao subgrupo Mbya. Esta parcela ganha distingdo por serem os
Mbya considerados mais isolados e arredios no contato com os brancos, tendo permanecido
desconhecidos até a segunda metade do século XVIII (GODOY, 2003, p.17). A designagao
kaingna associada aos “selvagens” é consensualmente admitida para os Mbya (zbidem, p.18). Na
atualidade eles mesmos reforcam a forma de identificacao £a aguyre mbyte pe (moradores do meio
do mato). Em situagdes nas quais se torna imperativo assumir um olhar de distintividade, ouve-
se a expressao nhandeva ete, sendo que o termo nhandeva significa “nos indios” e efe, real verdadeiro
(DOOLEY, 1982, p. 54). Tais expressoes retratam o carater de radicalismo com que os Mbya
seguem suas tradicoes (SCHADEN, 1974).

A populagao Guarani no estado brasileiro ¢ de 8.026 indigenas, (conforme IBGE,
2010). No Estado de Sao Paulo encontramos uma populagao por volta de 2.000 indigenas em

18 aldeias, das quais apenas seis encontram-se homologadas.
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O papel de discurso fundador que o mito representa cria uma rede de sentidos em que
se institui as dimensdes imaginarias das coletividades. A razao imaginaria que sustenta a
sociedade manifesta-se como expressiva do tempo criativo que segue historicamente pela sua
representa¢ao viva no contexto da oralidade, fonte da vida e da sabedoria.

A razdo do mito impde-se. A sua configuragao, especialmente quando considerado o
papel que desempenha em sociedades de tradi¢do oral, ¢ multidimensional. O mito constitui e
atravessa a totalidade sécio-historico-imaginaria desse tipo de sociedade e, nesse sentido, ele é
universal. As referéncias ao mito compoem um quadro multifacetado de linguagem, historia,
religido, poesia, institui¢iao ético-juridica e cosmologia. A sua presenca revela-se, de um lado,
razao de ser social e, de outro, comprovagao e veracidade da autoimagem da sociedade. A
conjuncao desses tracos permite, entdo, denomina-las de sociedades de tradicao mitica ou
sociedades miticas (BORGES, 1999, p.12).

Compreende-se como central a predominante precedéncia das dimensoes simbolicas
e representacionais sobre as instituicGes sociais e territoriais. Como assinala Viveiros de Castro
(apnd UNKEL, 1987, xxx) "a teologia sobre a sociologia, o tempo césmico-escatolégico sobre
o espaco social".

As paisagens etnograficas apresentam-se essencialmente como “cenas aquém” ou
“além de tudo™.

Considerando-se, conforme Borges (1999), que os homens adquirem consciéncia de si
e do mundo no terreno da ideologia, compreender que a sua consciéncia deriva das formagdes
histérico-ideologicas dominantes. A falsa consciéncia nao ¢ um fendmeno subjetivo, ainda que
manifeste efeitos de subjetividade, consiste, antes, em uma ilusio objetiva constitutiva do
processo de assujeitamento, a qual funciona como uma espessura que o pacifica o fato de que
sao as condi¢des materiais da existéncia social que, finalmente, determinam a consciéncia social
e a individual. E um efeito da falsa consciéncia que permite ao sujeito pensar que é a sua
consciéncia, vontade ou desejo que sdo a fonte do seu dizer/fazer (ibidem).

A estruturagao socio cosmologica, a verdadeira realidade do mundo invisivel de ordem
sagrada, referem-se a uma norma e um fim pré-definido, impostos “de fora”, uma espécie de

exterioridade. No entanto, esta ordem projeta-se historicamente.
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Emerge o que esse povo identifica como seu bom modo de ser “nhandereko batu”, o
modo de ser virtuoso nhandereko marangatn. Como propoée Chamorro (2014, p.27) compreende-
se uma versao mais cotidiana, popular de religiao. “O termo ‘religido’, a rigor, ndo existe em
guarani” (ibidem).

A complexidade da existéncia humana da vida como um todo diante das dimensdes
sagradas sdo exaustivamente tratadas na bibliografia. Nesta sao obras fundamentais: Nimendaju
(1914], 1987), Cadogan ([1956], 1992), Schaden ([1954], 1974), Melia (1987, 1989), Borges
(1999), Godoy (2003), Ladeira (1992), Clastres (1978), Chamorro (2014).

A Palavra Sagrada

Os Mbya explicam toda a vida, a de seus ancestrais e a de si proprios pela palavra
sagrada, as nhe'e pora, ayvu pora. Latu senso significam “voz, fala, alma, nome, vida, designio
inicial, personalidade” (CHAMORRO, 2014, p. 28).

O dizer como elo entre o humano e o divino implica nas faculdades ver (-exa), escutar
(-endn), perceber e transmitir. Os saberes espirituais sio manifestados como revelagdo (exaka) e
se ordenam pelo verbo aprender (whembo’e), ensinar (mbo’e). Clastres (1978) sublinha a concep¢ao
da palavra como uma justa medida para os mortais e os imortais (p. 88-89). _Ayvu: substancia
simultanea do divino e do humano (p. 27). “Para o guarani a palavra ¢ tudo. E tudo para ele ¢
palavra” (MELIA, 1989, p. 300).

A capacidade de resisténcia e de fortaleza envolve as pessoas no seu destino de
aperfeicoamento continuo (mboagnyje). Varias expressdes implicam que a palavra flua pelos ossos
do ser pu’'a (levantar), py’'a guassu (grandeza de coracio), mbaraete (esforgar-se).

A emergente condi¢ao de ruptura impondo-se ao sentido de incompletude na vida real
configurou-se na énfase com que o messianismo e o profetismo tomaram conta da dinamica
social. O mito refere-se a uma praxis direcionada a procura da Terra Sem Males (yvy mara e’y). O
povoamento que se enraiza nas areas litoraneas das regides sul, sudeste compreende a formagao
de ocupacdes expressivas de um tempo espago intermediario e na procura da Terra Sema Males
(yvy mara e’). Trata-se da regido yvy apy re (extremidade da terra) e também do reconhecimento

da Mata Atlantica como um antigo ber¢o do povoamento guarani. Desta dltima, existem
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registros consagrados sobre a flora e a fauna. E preciso entender que essa situagao reflete uma

antiga era de formagao do universo (a Primeira Terra) conforme a concepg¢ao cdsmica mbya:

[...] a primeira terra, considerada ideal, verdadeira, é onde vigoram os ideais
de perfeicio, o espelho do saber divino. Essa era foi destruida.
Posteriormente reconstruiu-se a segunda era. A Yvy Pyau (Terra Nova)
sucedeu a Yvy Tenonde (Terra Primeira), de forma a distanciar os homens de
suas propriedades divinas; aqui emerge a humanidade na condicio de
aperfeicoamento e especializagdo espirituais, no seu destino teko axy (modo
de ser imperfeito, doentio). As duas eras estio encadeadas de forma

apocaliptica (GODOQY, 1995, p. 23).

A dedicagio e tentativa de reversibilidade da situagdo real, carente de perfeigao e de
realizagdo expressa a terra vivida em oposicao da Terra Sagrada (yzy ju), fundadora das origens
cosmologicas e referencial ideal da vida.

Assim a visdo profética do destino humano, que vé os individuos na busca da Terra
Sem Males (Y»y mara ¢y) é considerada central no contexto desctito.

As expressoes sociais da vida, as dimensoes do profetismo conforme Brandao (1990)
transfere a busca real, geografica e simbolicamente necessaria de um lugar dado em visoes e
sonhos como existente e a espera do unico povo eleito capaz de alcanga-lo através de seu
préprio esfor¢o coletivo, para uma busca pessoal de ascese; de um retorno do coracao e da
conduta as normas da vida antiga, sem a mescla — na pessoa e na cultura — do mal que é o valor
do branco e tudo a que ele conduz. Eis a vocagao coletiva da histéria transformada em um
desejo de ética.

As belas palavras ganham expressao mediante recursos da arte verbal, expressos como
canto, danga e reza. Um fio condutor torna o rumo das expressdes xamanicas proprias da
atuacdo mistica. Nessa dire¢ao origina-se uma intensa comunica¢do com as divindades e
mantém capacidades de convivio com os sobrenaturais; os exercicios rituais tornam-se um

centro onde se polarizam as crengas e as praticas xamanicas.
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Como também ocorre com outros povos tupis, essa dinamica supde uma
complexidade prépria que gira em torno de uma personalidade ideal-limite, e de outro lado sao
emergentes poténcias ameagadoras e exteriores a sociedade (VIVEIROS DE CASTRO, 1984-
85). Indispensaveis e também perigosos, os xamas tém o monopolio das esferas politicas e
religiosas (ibidem).

Os dados etnograficos recolhidos nas aldeias do litoral sio convincentes: vocagao
xamanica, o uso do poder como dinamica dos rituais e de cura de doengas. E destacivel um
campo de uso da palavra em forma de moralidade que se complementa com os rituais religiosos.
Xamas poderosos vém criando expedientes de predominio cultural e uso da palavra que impoem

uma competi¢ao no campo de confiabilidade e de consideragdes cHsmicas.

Consideracdes sobre o xamanismo

O termo xamanismo deriva-se da palavra fungue (povo do artico) xama (pronunciada
sama entre os vizinhos manchus). Literalmente significa “alguém que esta excitado, comovido
ou elevado”; é uma pessoa de qualquer sexo que dominou os espiritos e que pode, a sua vontade,
introduzi-los em seu préoprio corpo (LEWIS, 1977). “De fato, por seu poder sobre os espiritos
que encarna é que o xama consegue tratar e controlar males causados por espiritos patogénicos
em terceiros” (p. 58). O xamanismo impdoe uma historia social, pessoal e cultural. O meio
institucional que se impd&e é expressivo de crengas que se dirigem por uma comunicagao com o
sobrenatural, em que os estados de altera¢ao da consciéncia operam gragas a recursos de origem
psiquica ligado ao transe e ao éxtase magico-religioso. O xama, conforme Eliade (1998) ¢ um
especialista em curas que utiliza técnicas xamanicas de éxtase em que a alma deixa o corpo para
realizar ascensoes celestes ou descensos infernais. O transe impoe-se pela auséncia de
movimentos voluntarios, quando o automatismo frequentemente assume representagoes de
atos e ideias exprimidos pelos estados hipnéticos e meditnicos (LEWIS, 1977, p 41).

Esses dados relativos ao sentido cientifico e de universalidade do xamanismo ganham
expressao nesta comunica¢ao como representacao viva de saberes sagrados. Nao se observa um
conhecimento materializado como “concentra¢ao”. Origina-se nas casas de reza designadas gpy

um convivio pleno por meio de uma atuacao ritual.
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Nota-se que o movimento de reversibilidade centralizado no contexto das iniciativas
tem sempre um centro de expressoes significativas na dinamica das belas palavras (ayv# pora) do
belo saber (arando pord). Os xamas conduzem um publico norteado na condi¢ao social descrita,
onde sao prioritarios os termos mbojerovia (fazer-se crer), nhe'e kuery nhandereko (os costumes de
nossas almas coletivas), porandu (pedir, chamar).

Os principais rituais do ano (ciclo anual) compreendem o batismo da erva-mate
(realizado duas vezes ao ano, no inicio e no término da primavera-verao), o batismo das criangas
(kyringue) realizado no “pico do verao”. Nesses momentos os xamas recriam na casa de reza (gpy)
momentos de extrema convic¢ao e dominio identitario. Em geral conseguem reunir um publico
mais amplo que o local. A expressiva memoria coletiva abre-se para um ambiente de curas,
benzimentos.

Nesses momentos a visibilidade e prestigio das mulheres (&#nas) ganham uma
efervescéncia propria, indispensavel no ambito de totalidade com que os valores circulam, o

exercicio da memoria coletiva, experiéncia de vida que atualiza os saberes sagrados (arandu pora).

Concepgio feminina do xamanismo

Os dados descritos encaminham-se para um sentido de inicia¢ao que exige um dom
pessoal, como um talento ou uma consagracao. O meio de transcendéncia ocorre mediante uma
iniciacdo significativa de passar a ter dominio sobre conhecimentos e desempenhos préprios de
um mistério.

“Ser kunha karai”’, ja estar ficando “kunba karai” ¢ um dom da palavra que se impde
com um ethos préprio. Tem como referéncia significativa os costumes, designados nbandereko, os
quais se projetam na dinamica religiosa que visa, por intermédio de rezas e de oragdes, a seguir
para o tempo concebido como anterior, supetior, fora do mundo real.

Uma vocagdo feminina se interioriza na pratica dos costumes, de forma @ ‘anga: angaa,
termo que significa imagem (DOOLEY, 1982, p. 260).

Impde-se um sentido de perfeicao que se produz como aperfeicoamento e supde a

dinamica escatolégica do ser. O personalismo das kwnhas karais abre-se no caminho de seguir e
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obrigar a uma tradi¢do certa, e de construir os discursos com conteidos cosmolégicos na
dindmica social. A designacio £arai cria-se como divina, sagrada'.

Cadogan (1959) assinalou a valorizagio extrema das qualidades humanas que se
dirigem ao amor e ao cumprimento das realizagdes de maternidade e da vida em familia. Os
dados etnograficos sao convincentes sobre o meio imperante com que esse valor atrai o publico
feminino nas suas experiéncias. Essa dinamica tem um convencimento préprio de ser amor
verdadeiro (ayvu ete) e de agradar as divindades (whandern orory). Tais valores se produzem de
forma dialética por um dialogo divino designado porandu, palavra que literalmente é traduzida
por “perguntar’” (p. 151).

Estimula-se o amor por uma linguagem que se impde ante a doenca, designada »ba ‘e
axy. Axy indica a presenca do mal. F também expresso #eko axy. Teko axy representa os costumes
na sua forma de conflito e mal, a atualidade. Como mboaxy — v t. ficar com pena de, DOOLEY,
1982, p. 109) — cria-se uma concep¢ao que indica sentir pena e também agradar as divindades,
com sutileza.

No meio pesquisado, os rituais de iniciagio femininos tém como certa a defini¢ao da
maternidade para as mulheres. Esse valor — que compreende um dom divino — torna-se muito
cedo visivel como real em suas vidas. Transcendem por esse meio precarios recursos
pragmaticos e racionais em que se alojam os convivios conjugais.

As kunhas farais ordenam-se com um alvo hierarquico que se polariza na maturidade.
As verdadeiras kunhds karais tornam-se mais especializadas com o ciclo de vida; o termo mais
usual para designa-las, xe jaryi (literalmente: minha avd) se estende de forma a produzir
completude, plenitude, perfeicao.

E ainda marcante a forma como as kwnhis karais acompanham os maridos na
construcao mitica do casal xama.

Sdo expressivas iniciativas no desempenho religioso, na casa de rezas. As mulheres

santas preparam a limpeza do cachimbo (petygna), o fogo, agua quente e chimarrio (ka a).

1 Observando o dicionario, o termo karai tem por tradugao: civilizado, batizado (DOOLEY, 1982, p. 234). Karai
também representa a denominacdo de uma divindade que ¢é associada com simbolos do fogo; deriva-se o termo
como indicativo do calor que é expressivo na vida religiosa, dirigindo-a aos rituais de canto-danga e preces. Karai é
um dos nomes masculinos mais frequentes, fugindo da semantica descrita para a mulher.
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Elas acompanham o xama quando ele faz mborai, cangoes ritmicas para o além, desde
algum tempo acompanhadas pelo violao. Ficam em pé também direcionadas para o leste, certas
da importancia mistica dessa dire¢ao. Ao acompanhar o canto, elas entoam com sonoridade a
voz e batem o takuapu.

Takuapu é o emblema marcante de feminilidade, ja registrado por Cadogan (1959). Ele
se constrasta com o mbaraka, a cabaga, que é somente usado pelos homens e que produz sons
pelas sementes do seu interior. Antigamente cada mulher possuia em sua casa seu proprio
takuapn, em tamanho concorde com a sua altura; a magia desse objeto produz um controle
migico particular que envolve a sua dona.”

De forma dramatica as kwnhas karais chefes acompanham os lideres religiosos por
ocasiao do batismo (yyearai), de madrugada, quando esses outorgam nomes almas as criangas.
Elas conduzem um cochinho com agua sagrada e cercado de velas acesas, as quais causam
grande impacto magico.

Nas aldeias pesquisadas, durante o inicio do Ano Novo (Ara Pyax), que é marcado pelo
inicio da primavera e segue pelo verdo, com a presenca de muita chuva, vem sendo uma luta
conseguir o verdadeiro milho nativo avati eter. Ele deve ser plantado pelo casal xama. Esta
operagao vai engendrar um sentido mitico designado nhemokandire, e compreende o carater de
renovagao e de renascimento que se cré acontecer nesse periodo.

Confeccionar artesanato que envolva dom e estimulo artistico traduz-se como meios
de produgao e obtengao de recursos humanos de auto-valorizagao.

Movimentos de migracoes das familias e mesmo viagens mais curtas expressam-se em
termos de um poder de orientagiao que as mulheres xamas revelam por sonhos e predi¢ées. As
levas migratorias do litoral tém uma convicgao expressiva da fama de kunbas karais etes que ainda

se preservam na memoria coletiva da comunidade mbya yoy apyre.”

2 Ter o takuapn nos espacos religiosos dos lares indica uma concep¢do madgica de sucesso com relagdo as
experiéncias da vida cultural. Inimeras desavengas e as vezes falta de sorte estdo associadas a indisciplina com o
uso do Zakuapn. Na atualidade, essa disciplina ndo é seguida com as mesmas exigéncias antigas.

3 As kunbas karais famosas demonstram prestigio em suas experiéncias pelos seus relatos de migracGes, e as vezes
de deslocamentos que tém um certo cunho de peregrinacio.
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As auxiliares e iniciantes de kunha karai moldam — através do convivio — um dom
proprio de fazer tarefas e criar desempenhos que se ordena como “estar ficando kunba karai”.

A linguagem do xamanismo feminino toma vulto expressivo da figura humana. F
convincente que as divindades reconhecem as mulheres xamas pelos cabelos compridos, corpo
leve de dangadora, descalcas. H4 uma nitida convic¢ao quanto ao uso de mbo’y: colares. Feitos
de contas nativas, com dentes, ossos de animais, eles diferem de colares masculinos por serem
menos extravagantes.

O vestuario atual destaca-se pelo uso de longas saias e blusas que produzem
reconhecimento préprio muito distinto do uso de bermudas, calgas compridas, saias justas.
Estas vestimentas caracterizam mulheres indigenas longe do xamanismo, como as que se
envolvem em tarefas civilizadas (professoras, auxiliares de enfermagem).

Sentem as mulheres religiosas uma profunda autoestima quando algum branco as
enfrentam caracterizando-as pela aparéncia. Dizem: “Vocé ¢ india?!”

Demonstrar fascinio pelos filhos percorre de forma plena o desembarago e vocagao
descritos. Demonstram-se preocupagoes em fabricar remédios caseiros, examinar coisas da
natureza que sirvam para oOs artesanatos ou que recriem antigas concepgdes. No presente
ocupam-se de alguns plantios de folhagens também, com motivagao comercial.

Os rituais tém também um dom de se produzirem na forma de luta: joe gpu’a. Diferem
do padrio invocativo, anterior. A xama compartilha com outros xamas de uma dramatizacao
que se dirige a tirar, extrair o mal que representa a doenga. O ritual da luta se intercala nas sessoes
religiosas diarias da reza orientadas no canto (porai) e danga (jiroky).

O termo pajé se registra nesse complexo ritualistico. Ele exprime a a¢do da feiticaria
(mbopaje) e de combate ao feitico (mba’e vyky) e feiticeiros (mba’e vyky va'e).

Mediante opera¢bes dramaticas de extremo controle, em que sao observadas praticas de
purificagdao traduzidas genericamente por vomitar (wzbgjery), cuspir (zyrvd) o mal tende a ser
expelido do ambiente.

O sentido da luta pode provocar uma queda da lutadora que se vé ameagada e envolvida

pelos inimigos. Por isso, essas sessoes nao podem ser realizadas a qualquer momento.
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Na forma de ascensao celeste, incorporagdo o transe magico que se desenvolve tem por
objetivo um contato direto com o mundo sobrenatural e se dirige ao éxtase. A rezadora deixa-
se entregar (zee) as divindades, manifestando-se por uma intensa dramatizagao que se expressa
por um choro na forma de lamenta¢ao e também verdadeira comunicagao.

O perigo que ronda a realidade da luta e exorcizagao difere do caminho do misticismo
da alma palavra. A luta supoe a morte como uma representa¢ao que se insere como o mal. O
esforco e a dedicagdo sio imbuidos de segredos que s6 a xama domina. De forma corrente, o
contexto mencionado ganha énfase pela cura de doenga, doenga de indio (whandeva mba’e axy).

Afirma-se com relagdo as mulheres xamas entre os tapirapé, conforme Wagley (19706)
“As mulheres pajés deixaram fama de serem particularmente malignas. Supunha-se que
sonhavam mais do que os homens e causavam maiores males”. (p. 255)

Registram-se as denominacOes kunha karai ete para designar a “verdadeira” kunha karai,
expressao de prestigio e de vitéria no contexto social. Kunha karai ve representa o fené6meno
da desxamanizagao, perda em graus diversos de poderes xamanicos, invade experiéncias de vida

das mulheres &unbds karais.

Consideracoes Finais

O modo de ser, imperfeito, o feko aky, invade a realidade cultural guarani, como um
desafio para a sua continuidade e resisténcia cultural. Sabendo-se que o mito preenche o
imaginario concebendo-o como uma linguagem reafirmadora do mundo ancestral, o xamanismo
projeta-se como um recurso de reordenacao do profetismo e messianismo. Pode-se dizer que
as formas de meditaciao e de condugao das jornadas miticas nas casas de rezas chamou para o
destino mitico através da poesia, dos rituais, do canto e da danca. A mulher xama, a kwnba karai
vivencia narrativas, discursos portadores da palavra e da verdade divinas. Compde-se um

movimento social e mistico onde a mulher traduz uma esséncia continuamente em renovacio.
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Ilustragdes

Foto 1
India Mbya em seu meio cultural.
O cachimbo e a maternidade sdo valores centrais do misticismo desse povo.
Aldeia Boa Vista. Ubatuba, 1994, foto de Marilia G. G. Godoy
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Fotos2e 3

A vida de Para Poty, entre essas duas fotos, foi dedicada a criar um
espaco cultural feminino, voltado para seus parentes e para a vida ritual coletiva.
Aldeia Barragem, 1994 ¢ 2001, Foto de Marilia G. G. Godoy
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Foto 4
Moradoras da aldeia Ribeirao Silveira em seu convivio no patio de grupo patrilocal, 1999,
Foto de Marilia G. G. Godoy

Foto 5

Alojamento da kunha karai e de suas auxiliares no interior da casa das rezas, nos rituais de
canto e danca.
Aldeia Krucutu. Sao Paulo, 1999. Foto de Marilia G. G. Godoy
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Foto 6

Kunha Karai conserta local da casa das rezas com cobertura de guarikanga.
Aldeia R. Silveira Nucleo Cachoeira (Boracéia). (Preparagao do batismo), 1999,
Foto de Marilia G. G. Godoy

Foto 7

Para junto de seus filhos mais novos, tendo sido o menor adotado. Como uma verdadeira
kunha karai, Para constroi sua subjetividade no seu meio cultural, 1999,
Foto de Marilia G. G. Godoy
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Foto 8

A venda de bromélias representa um trabalho artesanal que envolve didlogo com a natureza e

vontade de seguir tradi¢des convivendo ao lado da civiliza¢ao branca — Estrada Rio-Santos,
Boracéia. E.S.P., 1999, Foto de Marilia G. G. Godoy
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Foto 9

Mulheres na concepgao kunha karai se confraternizam em encontro de liderangas religiosas na
aldeia Pico do Jaragua. Sao Paulo, 2001, Foto de Marilia G. G. Godoy
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Foto 10
“As criancas sao a fonte da nossa sabedoria.”
Aldeia Boa Vista. Ubatuba, 1998, Foto de Marilia G. G. Godoy
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